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   This research addresses the dialectic of authenticity and contemporaneity as one of the most 

complex problems that has occupied modern and contemporary Arab thought, from the first 

shock that Arab consciousness experienced upon encountering Western modernity at the turn 

of the nineteenth century up to the present day. The problem of the study centers on a set of 

interrelated questions: how has this dialectic manifested itself throughout the trajectory of 

modern and contemporary Arab thought, what historical roots gave rise to it, which major 

intellectual currents attempted to address it, and to what extent can one move beyond its 

sharpness toward a more mature synthetic approach grounded in a philosophical-sociological 

perspective? The significance of the research lies in the fact that it touches the very core of Arab 

consciousness regarding itself and its position within history and the world, particularly given 

that this dialectic continues to pervade contemporary Arab political and cultural discourse. The 

research further aims to analyze the central concepts underlying this dialectic, trace their 

historical contexts, critically classify the intellectual currents that have engaged with them, 

examine their concrete manifestations, and ultimately propose a synthetic reading that 

transcends the logic of binary polarization. In addressing this problem, we adopted the 

descriptive-analytical method, which involves presenting the various positions and intellectual 

currents related to the topic and then analyzing and discussing them in light of a philosophical 

approach that draws, wherever the context requires, on the tools of social-philosophical 

scholarly research. We concluded that overcoming this sharp duality cannot be achieved by 

favoring one of its two poles; rather, it requires constructing a critical consciousness that rereads 

heritage historically, freeing it from ideological sanctity, while simultaneously opening itself 

critically and consciously—rather than dependently—to the achievements of modernity. Such 

an approach would ultimately lead to formulating an authentically rooted Arab renaissance 

project that remains, at the same time, open to the world in its outlook. 
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 الملخص 
جدلية الأصالة والمعاصرة بوصفها واحدة من أعقد الإشكاليات التي شغلت الفكر العربي الحديث والمعاصر،    البحثتناول  ي

منذ صدمة الوعي العربي الأولى بالحداثة الغربية عند مطلع القرن التاسع عشر، وإلى يومنا هذا. وتتحدد إشكالية الدراسة في  
الكيفية التي تجلّت بها الجدلية في مسار الفكر العربي الحديث والمعاصر، وعن الجذور التاريخية التي أفرزتها،   حولالتساؤل  

وعن الاتجاهات الفكرية الكبرى التي حاولت معالجتها، وعن إمكانية تجاوز حدتها نحو مقاربة تركيبية أكثر نضجًا من منظور  
ي العربي بذاته وبموقعه من التاريخ ومن العالم، في  مس صميم الوع يلامن كونه    ة البحثأهمي   ندرجفلسفي سوسيولوجي. وت

الكما يظل استمرار حضور هذه الجدلية في الخطابات السياسية والثقافية العربية الراهنة.   إلى تحليل المفاهيم   بحثهدف 
المركزية لهذه الجدلية، وتتبع سياقاتها التاريخية، وتصنيف الاتجاهات الفكرية التي عالجتها تصنيفًا نقديًا، ورصد تجلياتها  

الثنائي. وقد اعتمد إلى اقتراح قراءة تركيبية تتجاوز منطق الاستقطاب  في معالجة هذه الإشكالية على    ناالواقعية، وصولًا 
تحليلها  ثم  بالموضوع،  المتعلقة  الفكرية  والاتجاهات  المواقف  مختلف  عرض  على  يقوم  الذي  التحليلي،  الوصفي  المنهج 

  استخلصنا . و البحث العلمي الفلسفي الاجتماعيومناقشتها في ضوء مقاربة فلسفية تستعين، حيثما اقتضى السياق، بأدوات  
از إلى أحد طرفيها، وإنما يستلزم بناء وعي نقدي يعيد قراءة التراث قراءة  إلى أن تجاوز هذه الثنائية الحادة لا يتحقق بالانحي

تاريخية متحررة من القداسة الأيديولوجية، وينفتح في الوقت ذاته على منجزات الحداثة انفتاحًا نقديًا واعيًا لا تبعيًا، بما يفضي 
 على العالم في أفقه. في نهاية المطاف إلى صياغة مشروع نهضوي عربي أصيل في جذوره ومنفتح

 
 . : الأصالة؛ المعاصرة؛ التراث؛ الحداثة؛ الهويةالكلمات المفتاحية

 مقدمة 
إن علاقة الأمة العربية بتراثها، وكذا موقفها من منجزات الحضااارة الغربية الحديثة، تعدّان من الإشااكاليات الأكثر إلحاحا في 
مساايرة الفكر العربي المعاصاار، ذل  أن الوعي العربي، منذ صاادمته الأولى بالحداثة الغربية عند مطلع القرن التاسااع عشاار، 

طبين متجاذبين: قطب يدفعه إلى التشااااابث بموروثه الحضااااااري اشاااااية الذوبان في ا ار، لم يتوقف عن مسااااااءلة ذاته بين ق
وقطب آار يدفعه إلى الانخراط في روح العصاااار واسااااتيعاب مكتساااابات الحداثة العلمية والسااااياسااااية. ومن رحم هذا التجاذب 

حقل السااياسااي والتربوي والثقافي، بل تولدت جدلية الأصااالة والمعاصاارة، التي لم تبق مجرد نقار نظري، بل امتدت لتشاامل ال
 وحقل الهوية الفردية والجماعية على حد سواء.

الأول بين العالم العربي الإساااااااااالامي والحداثة الأوروبية،   تلامسوتعود الجذور التاريخية المباشاااااااااارة لهذه الجدلية إلى لحظة ال
م، حين اكتشف العرب فجأة الهوة 1798الحملة الفرنسية على مصر سنة  وقتوهي اللحظة التي أرّخ لها كثير من الباحثين  

الحضااااااااارية الفاصاااااااالة بينهم وبين الغرب الصااااااااناعي والعسااااااااكري والعلمي. وقد حمل رفاعة رافع الطهطاوي، بعد عودته من 
لأوروبية في التنظيم باريس، أول محاولة عربية جادة للتوفيق بين موروث الأمة الديني والحضاااااري وبين مكتساااابات الحداثة ا

، أمثاال جماال الادين الأفغااني دمحماد عباده، اللاذين حااولا الجمع بين يينالإصاااااااااااااالاحن  والعلم والقاانون، وتبعاه في ذلا  جيال م
الدعوة إلى إحياء الاجتهاد الديني وبين الانفتاح على أدوات الحضاااااااااااااارة الحديثة. وقد ظلت هذه المحاولات التوفي ية الأولى، 

الفكر العربي طوال قرنين كاملين، ولا يزال إلى اليوم يتجدد  لازمؤل سااااياساااات، إرهاصااااا مبكرا لا بعض الشاااايءمنهجي  ةمحدودال
 مع كل أزمة سياسية أو ثقافية تعيشها المنطقة.

تجدد  تطور و أن هذه الثنائية لا تزال تمثل، حتى الوقت الراهن، واحدة من أكثر القضايا إعاقة ل  (حبيب حداد)وقد أكد الباحث  
الفكر العربي وعصاارنته، إلى جانب ثنائيات أارى ملازمة لها كالعلاقة بين العلم والدين، وبين العلمانية والديمقراطية )حداد،  

كيف تجلّت جدلية الأصاااالة والمعاصااارة في مساااار الفكر العربي   التالي:في التسااااؤل    ناإشاااكالية بحث كون (. ومن هنا ت2015
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وما الجذور التاريخية التي أفرزتها؟ وما الاتجاهات الفكرية التي حاولت معالجتها؟ وما أبرز مظاهرها   ؟الحديث والمعاصااااااااااار
في الواقع العربي الراهن؟ وهل يمكن، من منظور فلسااااااافي ساااااااوسااااااايولوجي، تجاوز حدة هذه الثنائية نحو مقاربة تركيبية أكثر 

 نضجًا؟
الموضااااااوع في كونه يمس صااااااميم الوعي العربي بذاته وبموقعه من التاريخ ومن العالم، كما تتجلى راهنيته في   أهمية تجلىوت

الإصاالاح في  ية والثقافية العربية إلى يومنا هذا، سااواء نقاشااات  و اسااتمرار حضااور هذه الجدلية في مختلف الخطابات السااياساا
من هاذا الطرح إلى تحليال المفااهيم   بحاثهادف الكماا يجاديادة.   نمااطالاديني، أو في جادل الهوياة الاذي تعياد العولماة إنتااجاه باأ

ية لجدلية موضااوع البحث، وتتبع سااياقاتها التاريخية، وتصاانيف الاتجاهات الفكرية التي عالجتها تصاانيفًا نقديًا، ورصااد  رئيسااال
 طاب الثنائي.تجلياتها الواقعية، وصولًا إلى اقتراح قراءة تركيبية تتجاوز منطق الاستق

في البحاث على المنهج الوصاااااااااااااافي التحليلي، الاذي يقوم على عرض مختلف المواقف والاتجااهاات الفكرياة المتعلقاة  نااواعتماد
بالموضاااوع، ثم تحليلها ومناقشاااتها في ضاااوء مقاربة فلسااافية تساااتعين، حيثما اقتضاااى الساااياق، بأدوات علم الاجتماع في فهم  

م البحث إلى امساة مباحث رئيساة: يتناول أولها الإطار المفاهيمي   التغير الحضااري وأثره في تشاكل الوعي الجمعي. وقد قساّ
والفلسااافي للصاااالة والمعاصااارة، ويعرض ثانيها الجذور التاريخية لهذه الجدلية في الفكر العربي الحديث، ويرصاااد ثالثها أبرز 

الواقع العربي، على أن يُختتم البحااث الاتجاااهااات الفكريااة التي عااالجتهااا، فيمااا يتناااول رابعهااا تجلياااتهااا في مختلف مجااالات  
 جدلية.يتناول قراءة فلسفية نقدية نحو مقاربة تركيبية  بمبحث اامس  

 المبحث الأول: الإطار المفاهيمي والفلسفي لجدلية الأصالة والمعاصرة
 المطلب الأول: مفهوم الأصالة لغة واصطلاحًا

تنحدر لفظة "الأصااااالة" في اللغة العربية من مادة "أصاااال"، وهي تحيل إلى الجذر الثابت الذي ينبني عليه الفرع، ومنه قولهم 
"أصاايل النسااب" أي راسااخ فيه غير طار. عليه. وقد ردّ ابن فارع في معجمه اللغوي مادة "أصاال" إلى أصاال واحد يدل على 

فرع عنه، بحيث يظل الفرع مرتبطًا بجذره الأول ارتباطًا عضااااويًا لا انفصااااام له أساااااع الشاااايء وقاعدته، ثم يقاع عليه ما يت
(. وقد أكد الباحث عمر موسااااى باشااااا، في دراسااااة منشااااورة بمجلة الفكر العربي، أن الأصااااالة في دلالتها 1979)ابن فارع، 

الصاادق والجدة والابتداع وامتياز الشاايء  اللغوية الأولى تعني الثبات وجودة الرأي والأصاال معًا، قبل أن تتسااع دلالتها لتشاامل
(. وقد انتقلت هذه الدلالة اللغوية إلى الاسااااتعمال الفلساااافي والثقافي المعاصاااار، فأصاااابحت الأصااااالة  1990عن غيره )باشااااا، 

تحيل إلى ذل  الارتباط العضااااااااااااوي بالجذور الحضااااااااااااارية والثقافية التي شااااااااااااكّلت هوية الأمة عبر تاريخها الطويل. غير أن 
لة، في مضااامونها الفلسااافي العميق، لا تعني مجرد التمسااا  بالماضاااي أو الانغلاق عليه، وإنما تشاااير إلى اساااتحضاااار الأصاااا

التراث بوصااااافه مخزونًا معرفيًا و يميا يمكن أن يساااااهم في بناء الحاضااااار وتوجيه المساااااتقبل، بما يجعلها فعلًا حيا متجددا لا 
 حنينا ساكنا إلى ما مضى.

وقاد ميّز المفكر المغربي محماد عااباد الجاابري بين نوعين من التعاامال مع التراث: تعاامال تقليادي يقوم على التقاديس والتكرار، 
وتعامل نقدي يقوم على إعادة القراءة والتأويل بما يخدم قضاايا الحاضار. ففي كتابه "نحن والتراث: قراءات معاصارة في تراثنا  

الجاابري أن التراث ليس معطى ثاابتاا مغلقاا، بال هو مشااااااااااااااروع قاابال للتجادياد وفق حااجاات الواقع ومتطلبااتاه   رى الفلساااااااااااااافي"، ي
(. ويساااتدعي هذا الطرح تمييزا منهجيا د يقا بين "التراث" بوصااافه مجموع المنتوج الفكري والحضااااري للمة  1980)الجابري، 

لتراث، وهو موقف قد يكون نقديا فاحصاااااااااا وقد ، وبين "الأصاااااااااالة" بوصااااااااافها الموقف الواعي من هذا ايةتاريخمراحلها العبر 
 يكون تقديسيا جامدا بحسب زاوية النظر التي يتبناها المفكر أو المجتمع.

بمفهوم الهوية ارتباطا وثيقا، إذ تشااااااااكل الإطار المرجعي الذي يحدد اصااااااااوصااااااااية الفكر العربي في مقابل ترتبط  الأصااااااااالة  
الذوبان في ا ار واساااتلاب الذات. وتبرز في هذا الساااياق مقولة مال  بن نبي حول "القابلية للاساااتعمار"، وهي حالة نفساااية 
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وحضااااااارية تصاااااايب المجتمعات حين تفقد ثقتها بذاتها وبقدرتها على إنتاج حضااااااارتها الخاصااااااة، فتصاااااابح تربة اصاااااابة لكل 
في تحويل الأصااااالة إلى أداة للجمود، حين تفهم على  ون (. غير أن الإشااااكال الح يقي يك1960اسااااتلاب اارجي )بن نبي، 

التاااريخ العربي من  مراحاال    عاادةإلى تعطياال العقاال النقاادي في    في الواقعأنهااا رفض قطعي لكاال مااا هو جااديااد، وهو مااا أدى  
 الحديث، وحوّل التراث من مصدر إلهام حي إلى سلطة معرفية قامعة لكل اجتهاد مغاير.

 المطلب الثاني: مفهوم المعاصرة والحداثة
تطور علمي وتكنولوجي وفكري متساااارع.  إلىهذا الانخراط  ويساااعىتشاااير المعاصااارة إلى الانخراط الفعلي في روح العصااار، 

وتوظيفها  ومواكبتها  وهي لا تعني بالضااارورة القطيعة التامة مع الماضاااي، وإنما تعني القدرة على اساااتيعاب التحولات الحديثة 
ا يشاتر  فيه كل من   بما يخدم قضاايا المجتمع ويطور بنياته. ويجدر التمييز هنا بين "المعاصارة" بوصافها انتماءً زمنيًا محضاً
يعيش في هذا العصار شااء ذل  أم أبى، وبين "الحداثة" بوصافها مشاروعًا فكريا و يميا محددا نشاأ في الساياق الأوروبي، وقام 

 ي كثيرا ما يقع الخلط فيه في الأدبيات العربية.نية والعلمانية والمنهج التجريبي، وهو تمييز جوهر على العقلانية والفردا
ويرى المفكر المصااااااااااااااري زكي نجياب محمود، في كتااباه "تجادياد الفكر العربي"، أن المعااصاااااااااااااارة تتطلاب تبني مفااهيم الحاداثاة  

(. ويذهب 1971الأسااساية، مثل العقلانية والديمقراطية والمنهج العلمي، بوصافها شاروطا موضاوعية لتحقيق التقدم )محمود، 
ي جانب كبير منه، إلى عدم استيعاب هذه المفاهيم استيعابا جذريا يتجاوز صاحب هذا الطرح إلى أن التأار العربي يعود، ف

لفصااااااااال بين ما هو "علمي عالمي" في ليذهب أبعد من ذل  حين يدعو    (زكي نجيب محمود)، بل إن  عمقإلى ال  ساااااااااطحيةال
نقد والغربلة.غير أن الحضااارة الغربية، وهو ما ينبغي أاذه دون تردد، وبين ما هو " يمي اصااوصااي" مما ينبغي إاضاااعه لل

المعاصااااارة قد تتحول، إذا لم تدر  بوعي نقدي، إلى شاااااكل من أشاااااكال التبعية الحضاااااارية، حين يساااااتوردها المجتمع بشاااااكل 
سااااااااطحي دون مراعاة الخصااااااااوصاااااااايات الثقافية، وهو ما يفضااااااااي في نهاية المطاف إلى فقدان الهوية بدل تجديدها. وقد نبّه 

ذا الخطر حين ميّز بين "التحديث" بوصاااااافه عملية تفاعل نقدي واع مع منجزات الحضااااااارة المفكر السااااااوري فراد زكريا إلى ه
الحديثة، وبين "التغريب" بوصاااافه اسااااتنسااااااًا ساااالبيًا لأنماط الحياة الغربية دون تمثّل فكري ح يقي لأسااااسااااها العقلانية العميقة 

 قة العالم العربي بالعولمة الثقافية.(، وهو تمييز يظل حاضرا بقوة في كل نقار معاصر حول علا1986)زكريا، 
 المطلب الثالث: طبيعة العلاقة الجدلية بين الأصالة والمعاصرة

تتخذ العلاقة بين الأصااالة والمعاصاارة طابعًا جدليا بامتياز، إذ تبدو في كثير من الأحيان وكأنها صااراع محتدم بين الماضااي 
والحاضاااار، أو بين الذات وا ار. غير أن هذا التصااااور الثنائي الحاد لا يعكس، في تقديرنا، ح يقة العلاقة بينهما، إذ يمكن 

فرين، متى ما أحسن المفكر التعامل معهما، وهو ما يستدعي استحضار المنطق الجدلي  وصفهما عنصرين متكاملين لا متنا
بمعناه الفلساااااااافي الدقيق، أي بوصاااااااافه حركة تجاوز مسااااااااتمرة تحتف  بعناصاااااااار الأطروحة والن يض معا في تركيب أرقى، لا 

 التعارض الظاهري  تجاوز (محمد عابد الجابري )ولقد حاول  لغاء أحد الطرفين لصاااااااالح ا ار.لإبوصااااااافه صاااااااراعا يفضاااااااي 
بااااااااااااااا"نقد العقل العربي"، حيث دعا إلى إعادة بناء العقل العربي عبر قراءة التراث   ما يسمىمن الال مشروعه النقدي   بينهما

ل ذل  في كتابه "تكوين العقل العربي" )الجابري،  (.  1984قراءة علمية نقدية متحررة من القداساااااااااااة الأيديولوجية، كما فصاااااااااااّ
اذج بين عناصار متنافرة، بل عبر النقد الجذري ويرى الجابري أن التوفيق بين الأصاالة والمعاصارة لا يتحقق عبر التلفيق السا

وإعاادة التاأساااااااااااااايس المعرفي للعلاقاة باالتراث وباالحاداثاة معاا، بحياث تسااااااااااااااتاأنف "العقلانياة البرهاانياة" التي ازدهرت في التراث 
 الأندلسي المغربي بوصفها جسرًا ممكنًا بين أصالة الذات ومتطلبات العصر.

وفي المقاابال، ياذهاب طاه عباد الرحمن إلى نقاد المنهج الاذي اعتماده كثير من البااحثين العرب في تقويم التراث، معتبرا أنهم 
اقتصااااااروا على مقاربة تجزياية تفاضاااااالية تنظر في مضااااااامين التراث بمعزل عن ا ليات الإنتاجية التي حكمت تشااااااكله، بدل 

مفاهيمه الخاصاااااة قبل الحكم عليه بمعايير منقولة عن ساااااياق حضااااااري مغاير تبني نظرة شااااامولية تكاملية تساااااتوعب التراث ب
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(. وهذا الطرح يفتح الباب أمام تصاور مغاير لمفهوم الأصاالة، لا يكتفي بالدفاع عن مضاامين التراث، 2012)عبد الرحمن، 
بل يساعى إلى اساتاناف آلياته المنهجية ذاتها في التفكير والاجتهاد، بما يجعل الأصاالة فعل إبداع منهجي لا مجرد اساترجاع 

 لمضمون قديم.
 المبحث الثاني: الجذور التاريخية لجدلية الأصالة والمعاصرة في الفكر العربي الحديث

 المطلب الأول: الصدمة الحضارية ورواد الإصلاح
لا يمكن فهم جدلية الأصااالة والمعاصاارة بمعزل عن سااياقها التاريخي الذي أفرزها، ذل  أن هذه الجدلية لم تكن مسااألة نظرية 
مجردة نشاأت في فرا  فكري، بل كانت اساتجابة مباشارة لصادمة حضاارية عاشاها الوعي العربي حين اصاطدم بتفوق الحضاارة  

شاااااااااكّلت رحلة رفاعة رافع الطهطاوي إلى باريس، وما دوّنه من ملاحظات في   الأوروبية العساااااااااكري والعلمي والتنظيمي. وقد
تخليص الإبريز في تلخيص باريز"، لحظة تأساااااايسااااااية في هذا الوعي، إذ حاول الطهطاوي أن يقنع مجتمعه ب مكانية  كتابه "

ا من فكرة أن ااااااااااااالفنون والقوانين، منطلقالجمع بين الانتماء الديني الراسخ وبين الأاذ بأسباب "الحكمة" الأوروبية في العلوم وا
وقد تعمّق هذا المساعى الإصالاحي التوفيقي مع جيل جمال الدين الأفغاني دمحمد عبده،   الحكمة ضاالة المرمن أنّى وجدها.

اللذين ربطا بين ضاااااعف الأمة الحضااااااري وبين ابتعادها عن روح الاجتهاد التي عرفتها في عصاااااورها، داعين إلى فتح باب 
في مواجهة التحديات الحديثة دون   الاجتهاد من جديد بوصاااااااااااااافه المدال المنهجي الذي يساااااااااااااامح ب عادة تفعيل العقل الديني

قطيعة مع المرجعية الإسالامية. وقد الصات دراساة مقارنة حديثة تناولت فلسافة الإصالاح عند الشايخين إلى أن جمال الدين 
لإصاالاحي، مسااتفيدًا من ابرته الواسااعة في السااياسااة الدولية وعادات  الأفغاني مثّل الجانب الثوري التحريضااي في المشااروع ا

الأمم، في حين مثّل محمد عبده الجانب الإصاااااااالاحي الهاد. المنضاااااااابط بحدود العلم الديني وأصااااااااوله، وأن مسااااااااتقبل العالم 
راط في أحدهما ولا الإسااالامي مرتبط، في نظر الباحثين المعاصااارين لتجربتهما، بالمصاااالحة بين الأصااال والجديد من غير إف

(. غير أن هذا المشاااااااروع الإصااااااالاحي الأول، على الرغم من جرأته النسااااااابية في ساااااااياقه 2023تفريط في ا ار )الزهيري،  
التاريخي، ظل محكومًا بحدود منهجية بيّنة، إذ اكتفى في كثير من الأحيان بمقاربة توفي ية سااااطحية تُسااااقط المفاهيم الحديثة  

ين اسقاطا مباشرا، دون أن تخضع هذه العملية لنقد منهجي عميق يستوعب الفارق البنيوي بين السياقعلى النصوص التراثية إ
 الحضاريين.

 المطلب الثاني: من الإصلاح الديني إلى المشروع القومي
ومع بدايات القرن العشارين، انتقل مركز ثقل الجدلية من الحقل الديني الإصالاحي إلى الحقل القومي والساياساي، مع تصااعد  

ربي الذي حاول أن يقدم صياغة جديدة لسرال الهوية، تتجاوز الإطار الديني الصرف نحو رابطة اللغة  اااااااااالمشروع القومي الع
، في كتابه "الوعي القومي"، في صاااياغة تصاااور (قساااطنطين زريق)والتاريخ والمصاااير المشاااتر . وقد أساااهم المفكر الساااوري  

نهضااااوي يربط بين ضاااارورة اسااااتعادة الأمة لوعيها بذاتها التاريخية وبين انفتاحها على أدوات العلم والتنظيم الحديثين، معتبرا  
والتجربة بدل الاساااااااااااتسااااااااااالام لمنطق الغيبيات أن التقدم لا يتحقق إلا بامتلا  "العقلية العلمية" التي تُخضاااااااااااع الواقع للفحص 

(.وقاد رافق هاذا التحول القومي جادل موازو حول موقع التراث الاديني والفقهي في بنااء 1939والتفساااااااااااااايرات الجااهزة )زريق،  
اة الدولة الحديثة، وهو الجدل الذي تجلّى بوضاااااوح في محاولات صاااااياغة الأنظمة القانونية والتربوية في الدول العربية الناشااااا

شرّع العربي نفسه أمام معضلة ح ي ية بين استلهام النظم القانونية الغربية التي أثبتت نجاعتها ااااااابعد الاستقلال، حين وجد الم
العملية في تنظيم الدولة الحديثة، وبين الحفاظ على مرجعية الشاااريعة الإسااالامية بوصااافها مصااادرًا أسااااسااايًا للتشاااريع في نظر 

قد ظلت هذه المعضااااالة، منذ صاااااياغة أول الدسااااااتير العربية الحديثة، حاضااااارة حتى اليوم في شااااارائح واساااااعة من المجتمع. و 
نقاشااات الإصاالاح الدسااتوري والقانوني في أكثر من قطر عربي، وهو ما يركد أن جدلية الأصااالة والمعاصاارة ليساات إشااكالية 

 ة كبرى تمر بها الأمة.تاريخية منقضية، بل بنية فكرية متجددة تعيد إنتاج نفسها مع كل محطة سياسي
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 المبحث الثالث: الاتجاهات الفكرية الكبرى في معالجة جدلية الأصالة والمعاصرة
 المطلب الأول: الاتجاه السلفي )التراثي(

يرى أصااااااااااااااحااب هاذا الاتجااه أن الحال يكمن في العودة إلى التراث، بااعتبااره النموذج الأمثال الاذي ينبغي أن يحتاذى باه في 
مختلف مناحي الحياة. ويعتبر هرلاء أن الأزمة التي يعيشااااااااها العالم العربي إنما هي نتيجة مباشاااااااارة للابتعاد عن هذا التراث 

ا الاتجاه إلى تقديم قراءة انتقائية للتاريخ الإسااااااالامي، تُبرز لحظات القوة والازدهار والتفريط في  يمه، وهو ما يفسااااااار ميل هذ
غير أن   وتتغافل عن التعقيد التاريخي الذي طبع مساااار الحضاااارة الإسااالامية بمختلف تحولاته وتفاعلاته الداالية والخارجية.

هذا الاتجاه يراذ عليه أنه يتعامل مع التراث بوصاااااااااااافه نصااااااااااااا مقدسااااااااااااا غير قابل للنقد أو المراجعة، مما يردي إلى تعطيل 
الاجتهاد وإغلاق باب التطور. كما أنه يغفل، في كثير من الأحيان، السااااااااياقات التاريخية التي نشااااااااأ فيها التراث، فيسااااااااقطها  

ل المغايرة. ويضايف بعض الباحثين النقاد أن هذا الاتجاه يخلط، عن قصاد أو غير قصاد،  إساقاطًا مباشارًا على واقع مغاير ك
بين ما هو "ثابت مقدع" في المرجعية الدينية وبين ما هو "متغير اجتهادي" أنتجه العقل البشاااااري في ساااااياق تاريخي محدد،  

إلى ماا يشااااااااااااااباه الأصااااااااااااااول الثاابتاة التي لا تقبال وهو الخلط الاذي حوّل كثيرًا من الاجتهاادات الفقهياة والاجتمااعياة الظرفياة  
 المراجعة، بما يُفقد التراث حيويته التاريخية ويحوّله إلى بنية جامدة مغلقة على ذاتها.

 المطلب الثاني: الاتجاه التغريبي
يدعو هذا الاتجاه إلى تبني النموذج الغربي في مختلف المجالات، باعتباره النموذج الأكثر تقدمًا وفاعلية. ويرى أصحابه أن 

  عبااد هالخروج من دائرة التخلف لا يمكن أن يتم إلا عبر القطيعااة الكاااملااة مع التراث وموروثاااتااه. ويمثاال المفكر المغربي  
العروي أحد أبرز الأصااوات المنظّرة لهذا التوجه، وإن كان بصاايغة أكثر عمقًا فلساافيًا من الدعوات التغريبية المبكرة، إذ طرح 
في كتابه "الأيديولوجيا العربية المعاصرة" أطروحة "القطيعة المعرفية" مع التراث، داعيًا إلى تبني المنهج التاريخاني الذي يقرأ 

(.  1970طها التاريخية المتغيرة لا حقائق ثابتة اارج الزمن )العروي،  الاجتماعية بوصاااااااااااافها نتاجًا لشاااااااااااارو الظواهر الفكرية و 
ويرى العروي، في كتااباه اللاحق "العرب والفكر التااريخي"، أن الثقاافاة العربياة ماا تزال تتاأرجح بين "المنطق الساااااااااااااالفي" الاذي 

رها الشاااااااااااكلية دون جوهرها المنهجي يرول كل جديد بمقولات قديمة، وبين "المنزع الانتقائي" الذي يلتقط من الحداثة عناصااااااااااا
 (.1973العميق )العروي، 

وقد تأثر هذا الاتجاه بالتجربة الغربية في التحديث تأثرا عميقا، إلا أنه وقع في إشاااكالية التبعية، حيث نقل نماذج جاهزة دون 
أن يراعي الخصاااوصااايات الثقافية للمجتمعات العربية. كما سااااهم هذا التوجه في تعميق أزمة الهوية، نتيجة الانفصاااال الحاد  

و ما جعل اطابه، على الرغم من رصاانته النظرية أحيانًا، اطابًا نخبويًا محدود التأثير في عن الجذور الحضاارية للمة، وه
الوعي الشاعبي العام، بل ومثار نقد حاد من التيارات التراثية والتوفي ية على حد ساواء، التي اعتبرته اساتمرارًا للمركزية الغربية 

 بأدوات عربية.
 المطلب الثالث: الاتجاه التوفيقي )النقدي(

يمثل هذا الاتجاه محاولة جادة للتوفيق بين الأصاااااااالة والمعاصااااااارة، من الال إعادة قراءة التراث قراءة نقدية، والاساااااااتفادة في 
الوقات ذاتاه من منجزات الحاداثاة دون أن يفقاد المجتمع هويتاه. ويُعادّ حساااااااااااااان حنفي وماالا  بن نبي دمحماد عااباد الجاابري من  

عبد الرحمن الذي أضااااااااااااااف إليه بعدًا أالا يا معياريا متميزًا. وقد أكد مال  بن نبي   أبرز ممثلي هذا الاتجاه، إلى جانب طه
في كتابه "شااااروط النهضااااة" أن النهضااااة الح ي ية لا تتحقق إلا من الال بناء الإنسااااان أولًا وتفعيل طاقاته الحضااااارية، قبل 

ول الباحث أحمد ذيب، في دراساااة منشاااورة بمجلة (. وقد تنا1960الانشاااغال بجمع وساااائل المدنية المادية وأدواتها )بن نبي، 
الشاااااريعة والاقتصااااااد، المنهج الذي اعتمده ابن نبي في معالجة مشاااااكلة الحضاااااارة، مبرزًا أن هذا المنهج يقوم على الربط بين 

ومن جهته، طرح حساان حنفي مشااروعه    (.2022البعد النفسااي والاجتماعي والتاريخي في تشااخيص أسااباب التخلف )ذيب، 
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الفكري الكبير "التراث والتجااديااد"، الااذي حاادّد فيااه معااالم برنااامج طموح لإعااادة قراءة التراث الإساااااااااااااالامي عبر ثلاثااة محاااور 
مترابطة: موقفنا من التراث القديم، وموقفنا من التراث الغربي، ونظرية التفسااااااااااااير التي ترسااااااااااااس لمنهج جديد في التعامل مع 

مة التراث والتجديد تكمن في اكتشااااااف البعد الإنسااااااني الكامن داال التراث (. ويرى حنفي أن مه1980النصاااااوص )حنفي، 
القديم، وتحريره من القراءات الغيبية المتعالية، بما يعيد ربطه بحركة التاريخ الفعلي للإنسااااااااان، وهو مشااااااااروع اصااااااااطُلح على 

لثورية الكامنة في النص الديني لخدمة تسمية بعض ملامحه لاحقًا بااااااااااااا"اليسار الإسلامي"، لكونه يسعى إلى استلهام الطاقة ا
 قضايا التحرر والعدالة الاجتماعية.

ويمتااز هاذا الاتجااه بكوناه يعتماد على النقاد والتحليال بادلًا من الرفض المطلق أو القبول الأعمى، وهو ماا يجعلاه، في تقادير 
كثير من الباحثين، الاتجاه الأقدر على تجاوز حدة الاساااتقطاب بين الأصاااالة والمعاصااارة. غير أن هذا الاتجاه ذاته لم يسااالم 

قد يقع أحيانًا في نوع من التلفيق المنهجي الذي يجمع بين عناصااااااار متنافرة الأساااااااس من النقد، إذ يرى بعض اصاااااااومه أنه 
المعرفية دون تفكي  ح يقي لبنيتها الداالية، وهو ما جعل الحوار بين أقطاب هذا الاتجاه أنفساااااااااهم، كالحوار المعروف الذي 

المعرفي، حوارًا ثريًا يكشااااف عن تعدد المسااااال  دار بين حساااان حنفي دمحمد عابد الجابري حول أولوية النقد الديني أو النقد 
 الممكنة داال المشروع التوفيقي النقدي الواحد.

 المبحث الرابع: تجليات جدلية الأصالة والمعاصرة في الواقع العربي المعاصر
 المطلب الأول: في المجال السياسي

تظهر هااذه الجاادليااة بوضااااااااااااااوح في التوتر القااائم بين الاادولااة الحااديثااة، التي تقوم على مفاااهيم مثاال المواطنااة والااديمقراطيااة 
والمرسااسااات، وبين المرجعيات التقليدية التي تسااتند إلى أنماط حكم قديمة تختلف في منطقها عن منطق الدولة الحديثة. وقد 

تقر في كثير من الأقطار العربية، حيث تتأرجح الأنظمة بين التقليد والحداثة  أدى هذا التوتر إلى غياب نموذج سااااياسااااي مساااا
دون أن تحقق توازنا ح ي يا بينهما. وقد ناقش المفكر عزمي بشاااارة هذه الإشاااكالية في ساااياق تحليله لمساااألة الدولة والمواطنة  

وثيقاا بييااب صاااااااااااااايااغاة تواف ياة واضااااااااااااااحاة لعلاقاة  في المجاال العربي، مركادًا أن أزماة الادولاة العربياة الحاديثاة ترتبط ارتبااطاا  
(، بحيث تظل الدولة العربية، في كثير من 2007المرجعية الدينية بالمرجعية المدنية في تأسايس الشارعية الساياساية )بشاارة، 

 علية.تجاربها، حبيسة ازدواجية بنيوية بين اطاب حداثي في الشكل المرسسي وممارسة تقليدية في آليات ممارسة السلطة الف
ولا تقتصاااار تجليات هذه الجدلية على بنية الدولة وحدها، بل تمتد إلى طبيعة الخطاب السااااياسااااي المتداول في الفضاااااء العام 
العربي، الذي كثيرًا ما يوظّف مفردات التراث والدين لإضااافاء المشاااروعية على مشااااريع ساااياساااية حديثة في جوهرها، وهو ما 

اطاب سااياسااي أصاايل يسااتمد شاارعيته من واقعه الاجتماعي والتاريخي المباشاار دون يعكس، في العمق، عجزًا عن صااياغة  
 حاجة إلى استعارة مستمرة من الماضي أو من ا ار.

 المطلب الثاني: في المجال التعليمي والثقافي
يتجلى هذا الإشاااااااكال في ازدواجية المناهج التعليمية، حيث تجمع هذه المناهج بين مواد تقليدية وأارى حديثة، دون أن يوجد 
بينها انسااجام ح يقي، وهو الإشااكال ذاته الذي تناولته الباحثة ساالمى الناشااف بالتحليل في دراسااتها عن المناهج التربوية بين 

ناء المنهج الدراساااي الساااليم يقتضاااي الانطلاق من أساااس فلسااافية ونفساااية واجتماعية ثقافية الأصاااالة والمعاصااارة، إذ رأت أن ب
ا، لا من مجرد تراكم عشااااااااااااااوائي بين مقررات تراثياة ومقررات حاديثاة لا  متكااملاة تحكم ااتياار المحتوى والطريقاة والأهاداف معاً

ي الخطاب الثقافي العربي، الذي يعاني من (. كما يظهر هذا الإشااااكال ف2013يجمع بينهما إطار منهجي موحد )الناشااااف، 
التشااااااااااااتت بين مرجعيات فكرية مختلفة ومتنافرة أحيانًا. وهذا الوضااااااااااااع يردي إلى إنتاج أجيال تعاني من الازدواجية الفكرية،  

ن معرفيتين  وتفتقر إلى القدرة على بناء رؤية متماسااكة تجاه ذاتها وتجاه العالم من حولها، إذ يجد المتعلم نفسااه أمام منظومتي
متوازيتين، إحاااداهماااا تقوم على منطق النقااال والحف  في المواد الااادينياااة واللغوياااة التقليااادياااة، والأارى تقوم على منطق النقاااد 
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والتجريب في المواد العلمية الحديثة، دون أن يوفَّر له في الغالب جساااااااااار منهجي يوحّد بين هذين المنطقين في رؤية معرفية 
ويضااااااااااااف إلى ذل  أن مرساااااااااااساااااااااااة الثقافة العربية تعيش، منذ عقود، أزمة تلقوّ حادة تجاه منتجات الحداثة الفكرية  متكاملة.

والفنية، تتراوح بين رفض مبدئي يعتبرها غزوًا ثقافيا يهدد الهوية، وبين تبنوّ ساطحي يساتهل  أشاكالها الخارجية دون اساتيعاب  
الإشااكال ذاته الذي طرحه زكي نجيب محمود حول الفارق بين "التحديث" الجاد    أسااسااها المنهجية العميقة، وهو ما يعيد إنتاج

 ل الحقل الفكري النظري المحض.و"التغريب" السطحي، لكن هذه المرة في حقل الإنتاج الثقافي والفني بد
 المطلب الثالث: في مجال الهوية والدين

تعادّ أزماة الهوياة من أبرز تجلياات هاذه الجادلياة، حياث يعيش الفرد العربي حاالاة من التوتر الادائم بين انتماائاه إلى تراثاه من 
جهة، وانجذابه إلى النموذج الغربي من جهة أارى. وقد أشاااااااار إدوارد ساااااااعيد، في كتابه "الاساااااااتشاااااااراق: المعرفة، السااااااالطة،  

سااات مجرد علاقة معرفية محايدة، بل هي في جوهرها علاقة قوة وهيمنة، يوظَّف فيها الإنشااااء"، إلى أن العلاقة مع الغرب لي
(، وهو ما يزيد من تعقيد إشكالية الهوية عند الفرد 1981الخطاب المعرفي لخدمة مشروع سياسي وثقافي استعماري )سعيد،  

اعيًا في مواجهة هذه الهيمنة الرمزية، لا والمجتمع العربيين على حد سااااواء، إذ يصاااابح اسااااتحضااااار الأصااااالة أحيانًا موقفًا دف
مجرد ااتيار ثقافي حر.وقد وجدت هذه الأزمة الهوياتية تعبيرا ااصااااااا في صااااااعود ظاهرة "الصااااااحوة الإساااااالامية" منذ أواار  
الساااااااابعينيات، بوصاااااااافها اسااااااااتجابة اجتماعية ودينية لإحساااااااااع جماعي بفقدان التوازن أمام تسااااااااارع التحديث الرساااااااامي غير  

مشااروع هوياتي واضااح. وقد ناقش فراد زكريا هذه الظاهرة نقدًا عقلانيًا في كتابه "الصااحوة الإساالامية في ميزان المصااحوب ب
العقل"، محذرًا من تحول الحماع الهوياتي المشروع إلى اطاب أصولي مغلق يرفض أي حوار نقدي مع الذات ومع العصر 

في ضااااوء التجاذبات الأيديولوجية الحادة التي عرفتها المنطقة العربية (، وهو تحذير يظل ذا راهنية بالغة 1986معًا )زكريا، 
 في العقود الأايرة.

 المطلب الرابع: في المجال الاجتماعي والاقتصادي
تتجلى هذه الجدلية أيضااااااا في البنية الاجتماعية والاقتصااااااادية للمجتمعات العربية، التي تعيش ازدواجية واضااااااحة بين أنماط 
إنتاج واساتهلا  تقليدية متوارثة، وبين اندماج متساارع في اقتصااد الساوق العالمي ومنظومة العولمة الرقمية. فمع تساارع وتيرة 

أصااابح الفرد العربي مطالبا بالتكيف مع أنماط اساااتهلا  واتصاااال وعمل مساااتوردة، في الوقت العولمة الثقافية والاقتصاااادية،  
الذي لا تزال فيه بنيات اجتماعية تقليدية، كالعائلة الممتدة والعصاااابية القبلية والمرجعية الدينية المحلية، تلعب دورًا فاعلًا في 

ال ما يمكن تسميته با"الحداثة المزدوجة" أو "الحداثة غير المكتملة"، تنظيم العلاقات الاجتماعية اليومية. وينتج عن هذا التدا
وهي حالة تتعاايش فيهاا المظااهر الخاارجياة للحاداثة، من تقنياة واسااااااااااااااتهلا  وأنمااط عمرانياة حديثاة، مع بنى اجتمااعياة وذهنياة 

ثير من الأحيان على التحديث عميقة لا تزال محكومة بمنطق تقليدي في جوهرها، بما يجعل التحديث المادي سااااااااااااااابقًا في ك
 الفكري وال يمي المصاحب له.

 المبحث الخامس: قراءة فلسفية نقدية نحو مقاربة تركيبية جدلية
 المطلب الأول: الأصالة والمعاصرة في أفق الجدل الفلسفي

لا تكتمل قراءة جدلية الأصاالة والمعاصارة قراءة فلسافية رصاينة إلا حين تُساتحضار بنيتها الجدلية بمعناها الدقيق الذي أرسااه 
هيغل في فلسااااااااااافته، والذي يقوم على حركة ثلاثية تبدأ بالأطروحة، فتصاااااااااااطدم بن يضاااااااااااها، لتنتهيا معًا لا إلى إلغاء أحدهما 

تف  بعناصاااااار الطرفين في صااااااورة متجاوزة، وهي الحركة التي ساااااامّاها هيغل بالرفع لصااااااالح ا ار، بل إلى تركيب أرقى يح
(Aufhebung  ،)  ،(. ويمنح هذا التصااااااااااااااور الهيغلي للجدل أداة 1975بوصاااااااااااااافها إلغاءً وحفظًا وتجاوزًا في آن واحد )إمام

تحليلية أدق من الفهم الشاائع الذي يختزل العلاقة بين الأصاالة والمعاصارة في صاراع صافري بين طرفين متنافيين، إذ يكشاف 
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أن التناقض الظاهري بينهما ليس نهاية المطاف، وإنما محطة عابرة في مسااااااااااااااار تاريخي أعمق يفترض أن يفضااااااااااااااي، متى 
 أُحسن التفكير الفلسفي فيه، إلى تركيب جديد يستوعب التراث والحداثة معًا دون أن يذوب أحدهما في ا ار.

وإذا كان عبد الرحمن ابن الدون قد ساااااابق إلى إدرا  أن العمران البشااااااري يخضااااااع لساااااانن تاريخية قابلة للفهم العقلي، مركدًا 
الرابطة بين قوة العصابية وتماسا  البنية الاجتماعية للمم من جهة، وبين مراحل نشاوئها وترقيها وانحطاطها من جهة أارى  

ية الح ي ية بالنساااااااااابة لإشااااااااااكالية بحثنا لا تكمن فقط في تفساااااااااايره لصااااااااااعود الأمم (، ف ن  يمته الفلسااااااااااف2004)ابن الدون،  
وانحطاطها، بل تكمن أساسًا في تأسيسه لنظرة تاريخانية تعامل الظواهر الحضارية بوصفها صيرورة متحولة لا معطى ثابتًا، 

نس جورج غادامير حول ضارورة اندماج وهي نظرة تلتقي، من بعيد، مع ما ساتطرحه الهرمينوطيقا الفلسافية المعاصارة عند ها
ا فاق بين أفق النص الموروث وأفق القار. الراهن، بحيث لا يُقرأ التراث بوصاااااافه صااااااوتًا منغلقًا على ماضاااااايه، بل بوصاااااافه 

(. ومن هذا المنظور التأويلي بالذات، يغدو تشاابث بعض 2007محاورًا حيًا يتشااكل معناه من جديد في كل قراءة )غادامير،  
وحات المعاصرة بالتراث تشبثًا حرفيًا جامدًا ضربًا من إغلاق أفق النص وحرمانه من إمكانية الحوار مع أفق الحاضر،  الأطر 

وهو ما يكرر، على مسااتوى المعرفة، منطق الانغلاق الحضاااري الذي حذر منه ابن الدون ذاته على مسااتوى العمران. ومن 
الحاد بين الاتجاهين السالفي والتغريبي في ضاوء نقد العقل الأداتي الذي طوّره زاوية فلسافية أارى، يمكن أن يُقرأ الاساتقطاب  

تيودور أدورنو وماكس هوركهاايمر، إذ يكشااااااااااااااف هذا النقاد أن العقال حين يُختزل في وظيفتاه الأداتياة النفعياة، ويُفرَّ  من بعاده 
(،  2006من أشكال الهيمنة )أدورنو وهوركهايمر، النقدي التحرري، ينقلب على غايته التنويرية الأصلية ليصبح شكلًا جديدًا  

عن اطر الانغلاق التراثي، إذ يقع كلا الاتجاهين المتصااااااااااارعين، الساااااااااالفي والتغريبي، في نمط واحد من   وهو اطر لا يقل
ذاته العقلانية المغلقة على ذاتها، تختلف مادته من طرف إلى آار، فيما يبقى منطقه الإقصاااااااااااائي واحدًا: عقل يبرر موقفه ب

 لا بحواره النقدي مع ا ار، سواء كان هذا ا ار هو التراث أم الحداثة.
 المطلب الثاني: نحو تجاوز الثنائية: مقاربة الجدل التركيبي

اساااااااتنادًا إلى ما سااااااابق عرضاااااااه من قراءات فلسااااااافية جدلية وتأويلية، مقاربة تركيبية تتجاوز منطق الاساااااااتقطاب الثنائي بين 
الأصاالة والمعاصارة، وتساتعير من المنطق الجدلي الهيغلي مبدأه الأعمق، القاضاي بأن التجاوز الح يقي لا يكون ب لغاء أحد 

ا في تركيا (، كماا تلتقي في جوهرهاا المنهجي مع ماا دعاا إلياه محماد 1975ب أرقى )إماام، طرفي التنااقض، بال بحفظهماا معاً
ل العربي ذاته لنقد تاريخي جذري يعيد بناء علاقته بتراثه دون قطيعة معه أو تقديس اااااعابد الجابري من ضرورة إاضاع العق

التفاضاااالية في تقويم التراث نحو نظرة  (، ومع ما نادى به طه عبد الرحمن من تجاوز المقاربة التجزياية1984له )الجابري، 
(، فضااااالًا عن 2012شااااامولية تكاملية تساااااتوعب التراث بمفاهيمه الخاصاااااة قبل الحكم عليه بمعايير مساااااتعارة )عبد الرحمن، 

بين الانفصاال الضاروري عن النص الموروث بغرض تحليله نقديًا، وبين  (بول ريكور)اساتلهامها الجدل التأويلي الذي طرحه  
التملا  الاذي يعياد دمج معنااه في أفق الفهم الراهن، بوصااااااااااااااف هاذين المسااااااااااااااارين حركاة واحادة متكااملاة لا اطوتين متناافيتين  

اعتمااد النقاد التااريخي (. وتقوم هاذه المقاارباة على ثلاثاة مبااد. منهجياة أساااااااااااااااسااااااااااااااياة. يتمثال المبادأ الأول في 2005)ريكور، 
مسااااااءلة النقدية، بدل تقديس أحدهما وشااااايطنة ا ار، بحيث يُنظر إلى المزدوج، أي إاضااااااع كل من التراث والحداثة معًا لل

حين طااالااب بتحرير الفكر    (محمااد أركون )التراث بوصاااااااااااااافااه نتاااجااا تاااريخيااا قااابلًا للتفكياا  والتحلياال على نحو مااا دعااا إليااه  
(، وإلى الحداثة بوصااااافها 1996الإسااااالامي مما أساااااماه اللامفكر فيه، الذي كرّساااااته القراءات الأيديولوجية المتعا بة )أركون، 
 مشروعا حضاريا له سياقاته الخاصة وليس نموذجًا كونيًا مطلقًا واجب الاستنساخ الحرفي.

ويتمثل المبدأ الثاني في التمييز الدقيق بين المساااتوى ال يمي والمساااتوى الأداتي في التعامل مع كل من التراث والحداثة، وهو 
ا نقادياًا بمخااطر ااتزال العقال في وظيفتاه الأداتياة وحادهاا على نحو ماا حاذر مناه أدورنو وهوركهاايمر  تمييز يسااااااااااااااتادعي وعياً

ثبت نجاعته العملية، مع الحفاظ يمصاااااادر  كلتسااااااتعار الأدوات المنهجية والتقنية من (، بحيث  2006)أدورنو وهوركهايمر، 
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على اساااااتقلالية المرجعية ال يمية النابعة من اصاااااوصاااااية المجتمع وتاريخه، وهو ما يجعل عملية الاقتباع الحضااااااري فعلا 
إذ أن العقل الذي حرّر الإنساااااان من الخرافة، هو نفساااااه الذي حوّله إلى كائن مُساااااخّر   انتقائيا واعيا لا اساااااتيرادا آليا شااااااملا.

أما المبدأ الثالث فيتمثل في ربط أي مشااااااااااااروع فكري لتجاوز الجدلية بمساااااااااااااره الاجتماعي الفعلي،  (  2026.)العادي،مبرمج
يتحول النقار من نقار نخبوي  أيتح يقا لما تساتلزمه فلسافة التأويل ذاتها من عودة الفهم النظري إلى أفق الممارساة الحية، 

ن أي تركيب  لأالخطاب الإعلامي والسياسي،   مجرد إلى ممارسة تربوية ومرسسية فعلية، تنعكس في مناهج التعليم وفي بنية
م إلى مرسااسااات وممارسااات اجتماعية  فلساافي نظري، مهما بلغت رصااانته، يظل عاجزًا عن إحداث تحول ح يقي ما لم يترجل

 ملموسة تعيد إنتاج هذا التركيب في الوعي الجمعي جيلًا بعد جيل.
 الخاتمة

من الال هذا البحث يتضااح أن جدلية الأصااالة والمعاصاارة ليساات مجرد إشااكالية نظرية مجردة، بل هي قضااية حيوية تمس 
مختلف جوانب الحياة في العالم العربي، من الحقل الساااااااااااااياساااااااااااااي إلى الحقل التعليمي والثقافي، ومن سااااااااااااارال الهوية الفردية 

دية ذاتها. وقد أظهرت الدراساااة أن هذه الجدلية ذات جذور تاريخية ممتدة والجماعية إلى بنية العلاقات الاجتماعية والاقتصاااا
منذ صااادمة الحداثة الأولى مع رواد الإصااالاح، مرورًا بالمشاااروع القومي، وصاااولًا إلى الاتجاهات الفكرية الثلاثة الكبرى التي 

لاتجااه التوفيقي النقادي، الاذي بادا أكثر هاذه  حااولات معاالجتهاا، وهي الاتجااه الساااااااااااااالفي التراثي، والاتجااه التغريبي الليبرالي، وا
 الاتجاهات قدرة على استيعاب تعقيد العلاقة بين الذات والعصر.

وقاد أظهرت الادراسااااااااااااااة كاذلا  أن تجااوز هاذه الجادلياة لا يمكن أن يتم عبر الانحيااز إلى أحاد طرفيهاا، بال يتطلاب من المفكر 
ا يقوم على إعااادة قراءة التراث قراءة واعيااة، والانفتاااح الماادروع على الحااداثااة دون تفريط في  ا نقااديااً العربي أن يتبنى منهجااً

ية المقترحة في المبحث الأاير من هذا البحث إلى صااااياغته بشااااكل عملي، عبر ربط الذات، وهو ما تسااااعى المقاربة التركيب
النقد الفلساافي بمساااره الاجتماعي والمرسااسااي الفعلي. ومن ثم، ف ن بناء مشااروع فكري عربي معاصاار يقتضااي تفعيل العقل،  

لعربي ذاته، وتساااتجيب في الوقت نفساااه وتجاوز النزعة التوفي ية الساااطحية، والعمل على إنتاج معرفة جديدة تنبع من الواقع ا
وتفتح هذه الخلاصاااااااات، في تقديرنا، آفاقا بحثية جديدة تساااااااتحق مزيدا من الدرع، من أبرزها  لتحديات العصااااااار ومتطلباته.

دراسااااااة أثر التحول الرقمي والذكاء الاصااااااطناعي في إعادة صااااااياغة جدلية الأصااااااالة والمعاصاااااارة في العقود القادمة، وكذل  
عامل مع هذه الجدلية بحسااااااااااب سااااااااااياقاتها الوطنية دراسااااااااااة الفروق الد يقة بين تجارب النخب الفكرية العربية المختلفة في الت

 والإقليمية المتباينة، بما يفتح الباب أمام قراءات مقارنة أكثر دقة لهذا الإشكال المحوري في الفكر العربي المعاصر.
 توصيات  ال

انطلاقًا من الخلاصااات النظرية التي انتهى إليها هذا البحث، يقترح الباحث جملة من التوصاايات العملية التي من شااأنها أن 
تساااااهم في تفعيل المقاربة التركيبية المقترحة على مساااااتوى الممارساااااة الفكرية والمرساااااساااااية، وهي توصااااايات تتوزع بين ما هو 

 هو أكاديمي بحثي. تربوي منهجي، وما هو ثقافي إعلامي، وما
. إعادة النظر في مناهج التعليم العربي بما يوحّد بين المنطق النقدي التجريبي المعتمد في المواد العلمية والمنطق التأويلي 1

 المعتمد في المواد الدينية واللغوية، عبر تكوين معلمين قادرين على غرع روح النقد المزدوج المشار إليه في هذا البحث.
. تشاااااجيع البحث الأكاديمي المقارن الذي يقرأ التجارب الفكرية العربية في معالجة جدلية الأصاااااالة والمعاصااااارة قراءة نقدية 2

 مقارنة، بدل الاكتفاء بعرضها عرضًا وصفيًا منفصلًا كما جرت عليه العادة في كثير من الدراسات السابقة.
. دعم المرسااااااااسااااااااات الثقافية والإعلامية العربية لخطاب متوازن يقدّم التراث بوصاااااااافه ثروة معرفية قابلة للمساااااااااءلة، ويقدّم 3

الحداثة بوصااافها مشاااروعًا حضااااريًا قابلًا للتمثل النقدي، بدل الانزلاق نحو اطاب اساااتقطابي يغذي الاساااتقطاب الأيديولوجي 
 القائم أصلًا في الفضاء العام.
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. فتح قنوات حوار مرساساي منتظم بين الباحثين في العلوم الشارعية والباحثين في العلوم الإنساانية والاجتماعية، على غرار 4
الحوار الذي جمع بين حسان حنفي دمحمد عابد الجابري، بما يعمق التفاعل المعرفي بين الحقلين ويحد من التنافر المنهجي 

 بينهما.
. الاساااااتثمار في دراساااااات مساااااتقبلية تتناول أثر التحولات الرقمية والذكاء الاصاااااطناعي في إعادة تشاااااكيل جدلية الأصاااااالة 5

 والمعاصرة، بوصف هذا المجال أفقًا بحثيًا واعدًا لم يح  بعد بما يستحقه من عناية في الدراسات العربية المعاصرة.
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